Imagen
Imagen y simbolo

Una excursién etimoldgica y algo mas Daniel Vidart

1. Al proponernos descifrar el sentido inicial y las posteriores transformaciones de las
palabras que constituyen los cimientos del lenguaje, ya sea el vulgar, ya sea el cientifico o
ya el filosofico, conviene descender hasta las mas lejanas raices etimoldgicas para seguir
luego, paso a paso, las transformaciones semanticas de aquellas. Como en el caso de las
mufiecas rusas cada época fabrica un icono lingiiistico que recubre al anterior,
superponiendo asi nuevos cuerpos y nuevos ropajes sobre el modelo arcaico del vocablo
inicial. Hay que recurrir entonces a una especie de arqueologia del idioma para
desenterrar, con pericia y paciencia, la denotacion de la palabra primitiva metamorfoseada
por el devenir historico del habla. Se trata de un ejercicio por pocos practicado, que rinde
buenos dividendos intelectuales tanto al antropdlogo como al escritor, oficios a los que he
aspirado toda mi vida, quiza con mas vocacion que acierto.

Las palabras, si bien aparecen como entidades convencionales son tambien signos
funcionales, lo que las convierte en medios aptos para efectuar una comunicacion
congruente con el sistema de sefiales del tiempo cultural en el que ella se realiza. Cuando
se indaga , por ejemplo, acerca del significado originario de "rival" se advierte que la voz
latina rivalis designaba en un principio a los pobladores asentados en una y otra orilla
de un rio, del que utilizaban por igual las aguas , convirtiendo a ese obsticulo en la
frontera natural de sus dominios. De rivus, rio, proviene entonces rivalis, riberefios. Las
continuas disputas acerca del aprovechamiento de las aguas transforman a los riberefios en
contendientes. El derecho romano posterior pasa del caso concreto a la abstraccion juridica:
es un rivalis quien entabla un pleito por el uso y navegacion de las aguas. Con el tiempo la
voz amplia su radio y designa a todo tipo de enfrentamiento por algo o por alguien: rivales
en el juego, rivales en el amor, etc.

Al plantearnos este tipo de preguntas, las respuestas, cuando las hay, nos indican en qué
momento, y por qué, el denotatum dej6 de corresponder con el primitivo designatum. De

tal modo, un viaje hasta las fuentes etimologicas nos ayudard a comprender la actividad



simbolica de la mente humana, ya que la letra escrita y la expresion oral son signos
alusivos a una entidad psiquica situada mas alld de la simple grafia o la mera fonacion.
Confieso que el habito de descender hasta las raices de las voces del habla cotidiana o de
la jerga académica, adquirido en mis afios juveniles , se ha ido incrementado a medida
que mi vida caminaba con el sol en la espalda .Confieso también que contraje dicho
habito leyendo a don Miguel de Unamuno, aquel vasco universal ducho en destripar los
términos utilizados en sus escritos. Al explorar de tal manera las entranas del lenguaje el
hoy apenas recordado Rector de la Universidad de Salamanca adquirié la clara
certidumbre de que la historia de las palabras es una sintesis de la historia de la cultura,
como fluye de sus para mi inolvidables ensayos.

Por ello, en vez de entrar en el terreno de los psicologos, que linda con el de los
antropologos y socidlogos, si nos atenemos a los compartimentos estancos que fragmentan
el cuerpo unitario de las Ciencias del Hombre , quiero asomarme a los antiguos
significados de las voces "imagen" , de donde proviene imaginacidn, y simbolo, de donde
derivan "simbolico" y una familia de voces afines.. Dichas voces son polisémicas y estan
cargadas de usos dispares o complementarios, de querellas y avenimientos humanos

incorporados a la trama del idioma.

2. La voz imagen naci6 con vocacion proteica. Cuando contemplo mi imagen en el espejo
veo una figura que brota de mi corporeidad, de mi materia somatica, y se refleja en la luna
de aquel. Esta imago, como se decia en latin, tiene correspondencia con el significado de
icono, eikon. En griego, o mejor de eidolon, que significa idolo. Un libro de imagenes es
un libro de figuras, de iconos, de eidola. Segin el Génesis , Dios hizo el hombre a su
imagen y semejanza , simil que tiene que ver con el simbolo numinoso del Espiritu
Creador, absoluto e imperecedero, y no con el signo antropico del cuerpo transitorio.. Los
poetas pueden lograr imagenes, esto es metaforas, de alta, mediana o baja calidad literaria,
lo que no importa, pues aqui se trata de la piedra y no de la mano que la arroja. En suma,
la voz imagen se utiliza en textos y contextos con disimil intencién y diverso significado.

Por consiguiente, para pisar con firmeza en el dominio de lo psiquico, en tanto que



fenomenologia de la mente, y de la psicologia, en cuanto que ciencia aplicada a su

investigacion, es necesario efectuar un deslinde previo, apartando la paja del grano.

3 Para ello conviene mirar hacia las primeras concepciones acerca de la formacion de las
imagenes en tanto que eidolon o eikon, pues fueron los griegos quienes, en los umbrales de
la cultura de Occidente, sistematizaron una serie de conceptos acerca del asunto. En tal
sentido algunos filésofos suponian que las imagenes, que los eidola, que los eika, que los
phantasma, segun se les nombraba, mediante una sinonimia mas o menos concordante,
eran los mensajeros que partian de los objetos rumbo a nuestros sentidos .Estos mensajeros
tenian mas velocidad y sutileza que los cuerpos de donde se originaban. Los eidola, los
eika, los phantasma, venian a ser, asi considerados, emanaciones de las cosas captadas
por nuestro sistema sensible: ojos, nariz, oidos, y aun hasta los poros del cuerpo.

Democrito, el atomista, al referirse al " bombardeo" que los 4&tomos de las cosas del mundo
exterior ejercen sobre los poros sensibles del sujeto concibe una muy curiosa explicacion
acerca de las imagenes captadas por las sensaciones. Teofrasto (De sensu, 50, 51, 55) dice
que Democrito " hace derivar la vision de la imagen mediante una teoria singular, porque
no hace nacer inmediatamente la imagen sobre la pupila, sino que el aire que se halla entre
el ojo y el objeto mirado tomaria una cierta forma bajo la accion de lo visto y lo vidente,
pues de toda cosa emana continuamente un cierto efluvio. Luego, siendo este efluvio s6lido
y de color variado, forma imagenes sobre los ojos humedos, pues lo seco y denso no lo

recibe, pero en cambio lo humedo lo deja pasar..." Segln esa teoria de los deijela,
llamados simulacra por los filosofos romanos, las marcas impresas en el aire se reflejan
en el espejo (emphasis) del ojo. Las imagenes asi formadas viajan hacia el interior del
sujeto, y al moverse, dado que tienen la animacioén propia de los atomos, originan los
pensamientos.

Epicuro tambien recurre a la teoria de los eidola o simulacra, aunque la adereza a su
gusto. En la Epistola a Herodoto (46, 48, 51) explica asi la relaciéon que se establece
entre las sensaciones y las imagenes: " Existen, ademas de los cuerpos so6lidos, imagenes

que poseen la misma forma que ellos, y cuya sutilidad es mucho mayor que todo lo que

percibimos. Efectivamente, no es imposible que en el medio que rodea a los objetos se



diseminen emanaciones de particulas, ni que dicho medio tenga las condiciones favorables
para la formacion de envolturas huecas y lisas, ni que los efluvios salidos a partir de los
solidos guarden, viajando ya en ese medio, la posicion y colocacion que presentaban en
los mismos solidos. A tales imdgenes les llamamos eidola..."

Esas imagenes desprendidas de los objetos, portadoras de sus formas y colores, se
empequefiecen para penetrar en nuestros 0jos y luego en nuestros pensamientos. Y asi se
cierra la sorprendente teoria del maestro griego, cuyo posterior andlisis arrojara luces sobre
las concepciones arcaicas, retomadas por algunas escuelas filosoficas, acerca de la
relacion existente entre la vida humana y Gaia, la Gea, la Tierra en suma, el gigantesco
animal viviente sobre cuya epidermis se extienden los reinos vegetal, animal y humano.

La concepcion epicureista de la imagen fue adoptada por el romano Lucrecio en su
famoso poema filos6fico De Rerum Natura. Lucrecio habla de los simulacra, una voz
que imperfectamente traducia a la griega eidola, pero tambien recurre a los sindbnimos
figura, effigie e imago. Las cosas que nos rodean nos estan embistiendo de continuo con
sus emanaciones sensibles. Ellas son los entes activos y nosotros, en tanto que meros
registros, los entes pasivos. Otro romano, Catio, utilizd la voz spectra para referirse al
mismo fenémeno, cuyo tratamiento habia sido casi idéntico entre los atomistas y los

epicureos.

4 Traigo a colacion estas al parecer peregrinas teorias porque estan vinculadas con las muy
arcaicas concepciones del Gran Animal del Mundo, cuyos fundamentos miticos y
simbdlicos quiero desarrollar con cierto detenimiento.

Y comienzo por la actualizacion de estas visiones, arquetipicas en el nuevo sentido de la
palabra, pues hoy en dia el desarrollo de la ecologia, y en especial la hipdtesis de Lynn
Margulis y James Lovelock acerca de Gaia y " el mundo de las margaritas”, han tenido la
virtud de revalidar, aunque en otro plano, las antepasadas ideas sobre un planeta viviente y
sintiente. Y si el planeta estd vivo, si su energia se dispara hacia nosotros los
autodenominados Reyes de la Creacion - aunque en puridad seamos unos hilos rebeldes
del inmenso tapiz de la vida -, ; por qué no suponer, como los atomistas, los epictreos y
los estoicos , sin dejar de lado a sus abuelos, los milesios hilozoistas, preocupados por el

arjé , la materia matriz, que las imagenes son el signo que viaja desde las cosas hacia el



sistema periférico de las personas , en vez de ser nuestros sentidos los recolectores de las
formas, ruidos, colores ,aromas y sabores del universo - mundo ? Los seres humanos
hemos querido convertirnos en la medida de todas las cosas cuando de pronto son las cosas
- que al cabo no deberian dividirse en organicas e inorgdnicas, en vivas € inertes, pues
la energia atobmica a todas les anda por dentro - las que nos miden y pesan, las que nos
cuantifican y califican. O para evitar estos caminos de una sola via, pensemos en una
interaccion entre Mundo y Hombre, y a la viceversa, remitiéndonos a la frase de Goethe " lo
que esta dentro estd tambien afuera", o yendo mas atras atn, al plagio platonico del seudo
Dionisio Aeropagita: " lo sensible es el reflejo de lo inteligible".

El Gran Animal del Mundo no solo fue concebido por los griegos: los chinos también
consideraban a la Tierra como un ser sintiente y pensante. Esta entidad animada y en
perpetua vigilia fue dotada por Platdon en ese enigmatico didlogo que es el Timeo de una
Megalé Psyché, cuyo equivalente en latin es el Anima Mundi. El término, al incorporarse
a la filosofia occidental se transformd, segiin las variedades idiomaticas, en Alma del
Mundo, World - Soul, Weltseele, Ame du Monde, etc

Nuestra morada terrestre, en tanto que ser viviente, cuyos huesos estarian representados por
los minerales , su carne por los componentes del suelo, sus venas y arterias por los rios y el
contenido de la cavidad pelviana por las aguas y vientos del mar , constituyé un objeto
privilegiado en el repertorio de la tradicion hermética. Entre los siglos VI 'y V antes de la
era cristiana, la meditacion sobre Gea, el planeta Tierra - planetés en griego significa
cuerpo errante, por oposicion a las estrellas supuestamente fijas - y su lugar en el Kosmos
fue el tema predilecto de los fisicos jonicos, quienes buscaban la protocosa inicial, el

elemento a partir del cual se habian creado la physis, el zoon y el bios. (1)

5 El zoon, considerado como el constructor genérico de la esfera de los biomas y sus
biotopos, de la materia viviente y no viviente que integra los ecosistemas y sus respectivos
ambientes , despliega todo su esplendor en el maravilloso escenario de la naturaleza que
hoy denominamos geosfera y biosfera respectivamente. Y al decir asi, separando lo

"viviente " de lo " no viviente”, abrimos un foso entre dos entidades que por aquel

entonces eran concebidas como una sola, animada por un soplo divino.



Corresponde hacer ahora una aclaracion que para muchos resultard sorprendente : el bios ,
que se referia a un orden mas complejo y a la vez mas restringido que el correspondiente
al zoon, apuntaba originariamente a un significado sociocultural cuya transformaciéon con
la deriva semantica lo convirtié en lo que hoy actualmente se entiende como vida orgénica
y organizada .

El bios, en un principio, calificaba a la actividad practica de los hombres, a la sociabilidad
ejercitada por el animal politico en la polis, ese espacio antropico por excelencia. En el
agora de la polis, donde los ciudadanos se reunian a cielo abierto, se legislaba teniendo en
cuenta el nomeos, o sea la convencion, la artimafia simbolica fabricada y asumida por
el " nosotros" de una determinada sociedad y su compartida concepcion del mundo. De tal
modo el nomeos., en tanto que pacto entre la tradicion y la innovacion, canonizaba
axiologias, esto es, escalas de valores relacionadas con un dmbito y un tiempo dados. Del
nomos cultural brota el nominalismo filoséfico, la verdad relativizada o, si se prefiere,
humanizada. Asi lo establecieron los sofistas, cuya reivindicacion por Hegel, luego de un
largo destierro, los reintegrd a su eminente papel dentro de la historia del pensamiento

La praxis politica, entendida como bios, convierte al zoon en politikon, pues es en la
ciudad donde se encarna la mas decantada caracteristica de la humanidad, esto es, la
civilizacion. Esta condicion urbana, donde la universitas y la universalitas se dan la
mano, es la que confiere un sesgo politico peculiar a la cultura de Occidente, segliin lo
establecido por las elites del saber y del poder a partir del siglo XVI, época desde cuyos
umbrales se dispara la expansion europea sobre los penumbrosos arrabales del mundo
conocido. Al periodo potamico de las civilizaciones egipcia, mesopotamica, indica y china -
fluviales e hidrdulicas a la vez - le sucedi6 el talasico de los cretenses, fenicios, griegos,
romanos y navegantes medievales de los mares mediterraneos, en tanto que el periodo
oceénico se inicia con la doble aventura imperial de los espafioles y portugueses, quienes,
en su condicion de conquistadores transatlanticos, comparan sus visiones del mundo con
las de los pueblos indigenas sojuzgados. Chocan asi el salvajismo con la civilizacion,
aunque ahora lejos de los paisajes maternos del Viejo Mundo, donde la colision se habia
operado con dos clases de barbaros: los merodeadores del limes, a medias aculturados, y las

hordas ecuestres que venian desde las estepas o los desiertos, los barbaroi absolutos. La



civilizacion, jubileo de las artes y las ciencias, adquiere su mas alto valor social en la

politizacion de la conciencia (civilitas) y el refinamiento de los modales (urbanitas).

6 En resumen, y de vuelta a nuestro asunto : el término zoon , entre los primitivos
pensadores helénicos, se aplicaba al comun denominador viviente de todo lo que posee
hylé o materia, al par que bios distingue a lo que la vida social de los hombres agrega o,
mejor, superpone , a la physis propia de la Gé ( Gea, Gaia ) ,un gigantesco animal
recubierto por la abigarrada piel de la naturaleza Ello significa que existe un nivel ,
trascendente segun algunos, o simplemente prospectivo , segiin otros - el hombre, criatura
consciente de su propia muerte, hace planes a largo plazo, més alla del abarcado por la vida
personal - al que la existencia sedentaria de la planta , la semoviente del animal o la
petrificada de la roca no han accedido :el de la prevision del futuro mediato, el de los
mandamientos morales y los imperativos deontoldgicos como prescripcion imperativa , el
de los limites entre lo sagrado y lo profano, el de la capacidad para imaginar y crear en los
campos de lo estético, lo ético y lo juridico , el de acceder a mundos y trasmundos
engendrados por la alucinacion o la fantasia. A toda esta parafernalia espiritual acufiada
por la coexistencia humana debe agregarse el arrecife de ideas construido a lo largo de los
milenios por la teoria que emana de la razon - bios theoretikon - y se cierra en derredor
de los islotes sobrevivientes en las aguas interiores donde todavia vuelan las hadas y
pisan fuerte los monstruos engendrados por el hechicero, esto es, el fabricante de hechos
mediante el encantamiento y la magia.

Hoy se ha perdido, u olvidado, el fino matiz establecido por aquella doble significacion de
lo viviente. Lo bidtico y lo biologico, el toro y el torero de la realidad, abarcan lo que
antiguamente correspondia al zoon y a lo zoologico en tanto que materia sensible,
fundamento de los seres y las cosas. Por su lado, el bios ha sido trasladado del sistema
social al organismo viviente. De tal modo la actual biologia ha sustituido los enunciados de
una sociologia y una culturologia avant la lettre, confundida todavia con los aforismos y
apologos la Sabiduria de los Antiguos Pero tambien debemos tener en cuenta los puentes
que la ciencia y la filosofia contemporaneas han tendido entre las secesionistas tendencias

decimononicas que metian lo inanimado en una cesta y lo animado en otra - si es que estos



términos tienen aun vigencia - , dado que la funcion mediadora propia de los cristales y
los virus, entre otros nexos energéticos , comienza a borrar las fronteras entre la geosfera y

la biosfera.

7 Tales de Mileto, quien supuso que el agua era el arjé primordial, creia que el mundo
estaba lleno de dioses. Que la materia entera estaba animada. Que la naturaleza era sensible
y viviente, dotada de un alma A este modo de concebir la realidad se le llamo hilozoismo,
de hylé, materia, y zoon, vida, pero no fueron los griegos quienes utilizaron por vez primera
el término sino que su creador fue Ralph Curworth en el afio 1678 .Tales, el sabio
presocratico, al profesar un hilozoismo de este tipo procedia del mismo modo que los
animistas y animatistas de la antigliedad y los pueblos preletrados de la edad
contemporanea.

Anaxagoras, quien atribuy6 al Nous la facultad de poner en movimiento al Kosmos entero,
dio un gran paso adelante, pues separ6 al animador de lo animado, si bien persistio en las
ideas hilozoistas. En efecto, segin establece Didgenes Laercio, el filésofo jonio de
Clazomene " le agreg6 a la hylé, la materia, el Nous, la inteligencia”

Siglos despues el estoico Posidonio, quien habia considerado al hombre como un
microcosmos retornd a las fuentes arcaicas al suponer la existencia de un verdadero
metabolismo universal, incluyendo en el mismo las fases anabdlica y catabdlica. Este
proceso convertia al Kosmos en un organismo vivo, cuyas visceras se hallaban
intimamente interrelacionadas. En efecto, a lo largo de las distintas fases de la escuela

n

estoica  se habia ido precisando la idea del Kosmos en tanto que " animal inmortal,

racional, perfecto, inteligente en su felicidad, incapaz de recibir dafio alguno ",
confundiéndolo con Dios propiamente dicho. Dios era el Kosmos y el Kosmos era Dios.
Imposible encontrar una mas acabada concepcion del panteismo. Dios aparece entonces
como el logos spermatikén, como la razén seminal del mundo. Al explicar esta curiosa
confusion Didgenes Laercio, a quien hemos venido citando, agrega que " llaman Kosmos
[....] al mismo Dios, que es la calidad propia de toda la sustancia, inmortal e inengendrado,

creacion del orden universal que de acuerdo con los ciclos del tiempo absorbe en si toda la

sustancia, consumiéndola, y la engendra nuevamente de si mismo" (2)



8 Estas ideas del eterno retorno vienen desde muy lejos, de la India y otros mas antiguos
hogares asiaticos, y hoy reaparecen, aunque sin Dios a la vista, en las teorias del Universo
ciclico, del Cosmos pulsatil.

La concepcion del Alma del Mundo estuvo también vigente entre los neoplatdnicos
quienes, aliando la filosofia con la teologia cristiana, establecian una herética Trinidad.
Dicha Trinidad se organizaba del siguiente modo: el Padre era la mens, el Hijo el
intellectus y el Espiritu Santo, el anima wuniversalis. El cristianismo, que separd
drasticamente la contingencia de lo creado ( natura naturata ) de la eternidad del Creador
( natura naturans), aceptd, sin embargo, la idea del Alma del Mundo por parte de algunas
de las figuras del pensamiento medieval .Abelardo, en tal sentido, la equipara con el
Espiritu Santo.

Estos antecedentes, y siempre estamos caminando en derredor del foco que proyectan las
imagenes desde las cosas a los sentidos humanos, los cuales las registran y organizan, segin
aquellas antepasadas creencias, prefiguran los posteriores desarrollos que se manifestaran
en un selecto plantel de sabios renacentistas, entre quienes se destaca Giordano Bruno,

dado a las actividades magicas, como por entonces los hacian muchos de sus colegas.

Otro grupo de pensadores afiliados a tales ideas, cuya practica termind creando los
fundamentos de la quimica, son los alquimistas. Estos creian que toda la naturaleza estaba
animada. De tal modo las piedras y los metales crecen y maduran al igual que las plantas
en el seno de la Tierra. El calor del sol en las zonas tropicales, sumado al que proviene de
las entrafias del mundo, genera los metales, y por ende los considerados preciosos, dadas su
escasez y belleza. De ahi que Colén buscara en las regiones calidas de las Antillas las
maravillosas comarcas " donde nace el oro"

El alquimista supone que la materia, ademés de engendrar espontaneamente materia y
trasmutarse en otra segun ciertas reglas y condiciones, tiene psiquismo. Es animada,
sintiente, y de algin modo tambien pensante. No existe verdadera separacion entre lo
organico y lo inorganico, lo cual implica, ademas, que lo vivo y lo muerto no son tan
antagonicos como lo cree el vulgo profano. En el alambique se inflaman los espiritus de las
cosas, los alcoholes vuelan y se expanden, genios tornasolados danzan en las retortas y las
iluminan con misteriosos relampagos interiores. La sal es el corpus, el mercurio el spiritus,

el azufre el anima. Todo esté relacionado entre si, empatica y simpaticamente.



9. Lo expresado anteriormente acerca de las antiguas concepciones de la imagen en cuanto
que originada en lo visto y recibida o registrada por quien es sensible a esas sefias
mediante el sentido de la vista , es aplicable a la imagen Optica, lo que permite, en teoria,
obviar la presencia de la mirada humana. En efecto, tal como sefiala Edmond Goblot, " en
optica, si los rayos divergentes que parten de cada punto de un objeto se vuelven
convergentes, sea por refraccion, sea por reflexion, se llama imagen del punto
correspondiente del objeto al punto de convergencia de dichos rayos. La imagen del objeto
es el conjunto de imagenes de todos sus puntos [....] La imagen se llama real/ cuando se la
puede proyectar sobre una pantalla [como sucede con el cinematografo], y virtual en el caso
contrario. La imagen virtual puede ser percibida, puesto que existe una imagen real que le
corresponde, y que puede ser proyectada sobre la retina " (3)

Hay otro tipo de imagen: se trata de la captada por el ojo humano. “En fisiologia la imagen
retiniana proyectada sobre la retina, sobre el aparato convergente del ojo, es tambien
denominada opfograma. Se llaman imagenes entdpticas las percepciones visuales que no
tienen por causa actual e inmediata la excitacion del nervio optico por la luz, por ejemplo
los fosfenos [ sensacion luminosa provocada por una presion sobre el globo del ojo] Entre
las imagenes entépticas se llaman imagenes consecutivas o accidentales a las imagenes
que el ojo continua percibiendo cuando se ha cesado de mirar el objeto" ( 4 ) Dichas
imagenes son inicialmente negativas - lo blanco se ve negro y viceversa - y luego se
convierten en positivas.

Los psicologos hablan de otro tipo de imagenes y son ellas las que dan origen a la
imaginacion y, por ende, a la imaginacion simbdlica. El viejo maestro Goblot resume muy
precisamente el concepto cientifico del término: " En psicologia la imagen es el retorno de
una sensacion o percepcion, no solo visual, sino de otro caracter cualquiera, en ausencia de
una excitacion centripeta del nervio especifico. Hay que sefialar: 1° Que la palabra imagen
se aplica no solo a las representaciones de origen visual, sino a cualquier clase de
sensaciones de origen sensorial; asi se dice: imagenes sonoras, imagenes tactiles; 2°, Que
no se emplea para designar estados de conciencia reconstituidos que no son de origen
sensorial; no se dice: la imagen de un sentimiento o de una idea abstracta. La imagen tiene,

pues, todos los caracteres de la sensacion, de la que no difiere ni siquiera por el grado; lo



unico que hay es que se produce en ausencia de una excitacion periférica del 6rgano. Se
llama reduccion de las imagenes la operacion por la cual el espiritu las distingue de las
sensaciones. La alucinacion es una imagen no reducida"(5)

Cuando se constituye la psicologia en tanto que disciplina que mete en una misma bolsa
al animus, el espiritu que piensa y discierne, y al anima, el alma que siente y que suefia , el
sujeto cognitivo y afectivo toma las riendas de la realidad, a la que fragmenta en
discontinuidades extensas y a la vez limitadas - los objetos - e ilumina las tinieblas
exteriores con el triple fanal del pensamiento, del sentimiento y de la voluntad .Pero
previamente ha procesado mediante las percepciones los mensajes de las sensaciones , y a
partir de ese proceso de recepcion y elaboracion de las sefiales enviadas por el mundo en
torno esta en condiciones de mezclar en un mismo matraz las aguas que fluyen desde las
napas profundas de lo inconsciente con las que provienen de la conciencia y sus umbrales

proximos o remotos.

10 Mucho se ha dicho y escrito sobre el ser y el quehacer de la conciencia a partir de
Engels, cuando expres6 que el hombre es aquella parte de la naturaleza en la que ésta cobra
conciencia de si misma. La conciencia viene a ser, y digo asi, para evadir la definicion
cientifica - (de veras esta definicion es posible? - y recurrir a la escapatoria metaforica,
una especie de hoguera que ilumina todo lo que circunda nuestro cuerpo , haciendo
inteligibles los mensajes enviados por las cosas y captados por los sentidos, al tiempo que
reclama un tercer ojo para contemplar la interioridad humana, esa intimidad esencial, ese
dominio generado por y a la vez situado mas alla de las neuronas, donde la intuicioén y la
inteligencia, gestoras del conocimiento, procuran, asi se dice, ponerle coto o cerrarle el
paso al reino irracional de lo sensitivo y lo volitivo, siempre que no sean vencidas por el
imperio del capricho y el vuelo de la fantasia .Se trata de aquella secreta manida desde
donde fluye la corriente del pensamiento , a la que aludian William James y Henri Bergson,
y que propicia las ambiguas andanzas de la razén o la sinrazon sobre los paisajes
interiores . Y es en estos paisajes donde, en péle - méle, se entrecruzan y superponen,
recostadas en el horizonte de los simbolos, las imagenes que se deshilachan y vuelven a
formarse, como las nubes, en los devaneos de la ensofiacion, en el aquelarre de las

alucinaciones o en el cielo relampagueante de las pesadillas.



11. El segundo paso de nuestra indagacion nos encamina a lo que son y significan los
simbolos y lo simbdlico.

Se han propuesto dos etimologias para la voz simbolo: una responde a su significado
primigenio y la otra a su transformacién semantica en el seno de la lengua griega.
Symbolon significa en el primer sentido adivinar, suponer, explicar, y proviene de
synballein, locucion formada por syn, con, y ballein, arrojar. La segunda - lo que se pone
junto, lo que se une - proviene de syn, con, y ballo, yo pongo, yo inserto. Vilches Acufia
explica el curioso origen de esta ultima acepcion:" Cuando los antiguos [griegos] hacian
contratos de reciproca hospitalidad quebraban en dos un objeto (un hueso, una tejuela,
etc.), y cada parte tratante guardaba la mitad, a fin de que, tanto los pactantes como sus
descendientes pudieran gracias a dichos fragmentos, reconocerse en cualquier tiempo y
lugar. Se conocian tambien con este nombre, entre los atenienses, las cédulas o sefiales que
se adquirian para entrar en el teatro, y que llevaban, con letras, la ubicacion de los asientos
[jhe aqui el origen de las actuales contrasefias!] Como mas tarde los cristianos se
reconocieron por el Credo, tuvo San Cipriano, segin se cree, el primero, la ocurrencia de
denominarlo Symbolum Apostolorum, el Simbolo de los Apostoles. “(6)

El simbolo seria, segin su primera acepcion, vista a la luz de la hermenéutica moderna,
un producto de las correspondencias existentes entre los signos visibles del mundo
exterior y las imagenes invisibles del inconsciente , ese subliminal receptaculo psiquico
y a la vez cultural , si aceptamos el caracter colectivo que le atribuy6 Jung al referirse a la
filogenia mental de la humanidad.. Para intentar el desciframiento de ese arcano es preciso
recurrir a la adivinacidon, a una mantica del espiritu donde lo intuitivo sustituye toda
posible operacion racional. Y esa actividad ha de multiplicarse y afinarse cuando se trata de
la imaginacion simbolica, generadora y evocadora de los mitos, en la que las imagenes son
producidas por la actividad de la mente, ya en la imagineria del suefio , ya en las
alucinaciones provocadas unas veces por esas patologias que fermentan en el abismo de la
conciencia y otras inducidas por técnicas o substancias ad hoc.

La segunda acepcion nos coloca en el plano representativo, en un " estar en lugar de", en
una progresiva, y peligrosa, identificacion entre signo y simbolo. Por eso Henri Piéron dice

que " un simbolo es un signo encargado de representar un objeto, un acto, una situacion, o



una nocion, y de sustituirlo si se da el caso .El término debe reservarse a los casos en que el
signo tiene un caracter imaginado, cuya forma y naturaleza parecen presentar relaciones con
lo que se simboliza, y a aquellos otros en que si bien el signo adoptado es convencional y
arbitrario, resulta tan general y usual que su significacion ha tomado el cardcter de
evidencia( por ejemplo, los simbolos matematicos ; el cetro como simbolo de la realeza,
etc.) (7)

Hay quienes homologan en otro plano que el pieroniano el signo con el simbolo. Ello
sucede con la logica simbolica, desarrollada a lo largo de la tradicion filoséfica que va
desde Hobbes a Morris y Peirce.

Pero como ya habia advertido Hegel es necesario separar el signo del simbolo. Muy
sutilmente Anatole France advierte que " el signo indica el objeto y lo recuerda, pues carece
de valor propio, mientras que el simbolo hace las veces del objeto: no lo muestra, lo
representa; no lo recuerda, lo imita. Posee una figura, tiene por si mismo una realidad y una
significacion." (8) Este concepto coincide con el de. Brunschvicg, quien atribuye
artificialidad al signo mientras que el simbolo posee " un poder interno de representacion :
la serpiente que se muerde la cola [ la kundalini del hinduismo, el uroboros de los
gnoésticos y alquimistas | es el simbolo de la eternidad" (9) Por su lado tanto G. Gurvitch

n

como R. Lacroze sostienen , el primero, que los simbolos " revelan velando y velan
revelando" y el segundo, que " la funcién principal del simbolo no es expresar una idea
sino, por el contrario , ocupando nuestra sensibilidad y reteniendo nuestra atencion en €l ,
cubrirla, enmascararla: en una palabra, reemplazarla y, por consiguiente, impedirle
alcanzar la conciencia clara"

12 Quiero terminar estos breves apuntes con las reflexiones que dedico René Guenon al
tema en uno de sus mas conocidos libros. Al comparar el lenguaje con el simbolo y la
palabra con la imagen fabricada por la imaginacion simbdlica ,dice que la forma del
lenguaje es analitica y discursiva como la razéon humana ,de la cual constituye el

n

instrumento adecuado, mientras que el simbolismo es sintético y por ello intuitivo " en

cierta manera", lo que lo convierte en un medio mas apto que el lenguaje para servir como

n

punto de apoyo a la intuicion intelectual, esa que " estd por encima de la razon" Al

n

preguntarse si el simbolismo es una necesidad expresa lo siguiente " Aqui es preciso

establecer una distincion : en si y de manera absoluta ninguna forma exterior es necesaria ;



todas son igualmente contingentes y accidentales con respecto a lo que expresan o
representan [ en tanto que signos, agrego yo]. Asi, seglin la ensefianza de los hindues, una
figura cualquiera, por ejemplo una estatua que simbolice tal o cual aspecto de la divinidad,
no debe considerarse sino como un soporte, un punto de apoyo para la meditacion; es pues,
un simple auxiliar y nada mas. Un texto védico da a este respecto una comparacion que
aclara perfectamente el papel de los simbolos y de las formas exteriores en general: tales
formas son como el caballo que permite a un hombre realizar un viaje con mas rapidez y
mucho menos esfuerzo que si debiera hacerlo por sus propios medios" (10)

13 Es necesario aclarar que , del mismo modo que la arafia extrae de si misma los hilos con
que fabrica la tela , la imaginacion simbdlica elabora sus productos en el telar de los
complejos intercambios realizados entre lo consciente, lo subconsciente y lo inconsciente
dentro de la mente humana. No necesita, en la mayoria de las veces, referentes externos.
Fabrica, puertas adentro, una propia realidad que a veces evoca el orden exterior de las
cosas y que otras veces urde mundos de fantasia cuya congruencia con las claves secretas
de los mitos y su semejanza entre pueblos de distintas culturas sigue dando que hablar a los
psicologos y antropologos.

El gran tema de la imaginacion simbolica es encarado por los especialistas versados en el
area psicologica. La imaginacion, para ellos, no es " la loca de la casa " como han sostenido
en el pasado y en el presente los propulsores de teorias ultrarracionalistas. En efecto, la
imaginacion fue despreciada por genios como Pascal, quien en sus Pensamientos dedica
una famosa diatriba a "esa maestra del error y de la falsedad", a " esa potencia orgullosa,
enemiga de la razén" , la cual " debido a su apreciacion fantdstica aumenta los objetos
pequetios hasta llenar con ellos nuestra alma y, debido a una insolencia temeraria, achica a
los grandes hasta ponerlos a su medida : asi, al hablar de Dios".( 11) Esta soberbia de la
razoén puede llevar a la muerte de los dioses y al advenimiento de los fantasmas que van
ocupando sus sitios vacantes, como temia Novalis.

La imaginacién simbolica mueve sus dramatis personae en el cerrado escenario de la
mente, si bien no obtura los canales de comunicacion con la imaginacion reproductora y la
creadora. La imaginacion reproductora atrapa con su red a los cardimenes de peces que
nadan en el océano de la memoria y la imaginacion creadora fabrica imagenes, da a luz

mundos interiores cuya naturaleza inventiva, impulsada por un ars combinatoria, retne



en solo haz la actividad innovadora del cientifico y la felicidad metaférica del poeta. En
cambio la imaginacion simbolica se nutre con sus artes estocasticas ( el stojastikos es el
que adivina, el que sabe conjeturar ) , se mimetiza con los misteriosos mecanismos del
mito y monta su taller de alquimista en el inconsciente, un desvan o un sotano de
antiguallas , segun se le considere, y digo asi porque no se sabe si su dominio se
encuentra por debajo o por encima de la conciencia .

Doy fin asi a este ensayo cuyo ultimo pardgrafo estd encabezado por un relevante nimero
simbdlico , ya que surge de la suma de los tres planos ( el subterraneo, el terrestre y el
celestial) del universo tetrapartido o templario determinado por los puntos cardinales ( el
cardo norte - sur y el decumanus este - oeste) , lo que equivale al nimero doce, mas el

Arbol del Mundo, del Centro o de la Vida, que los atraviesa , lo que suma 13.

Notas

(1) La materia, hylé, constituia el dominio propio de la physis. Pero el fenémeno vital tenia
dos vertientes: por un lado se manifestaba plenariamente en el zoon y por el otro se
restringia, humanizdndose, en el bios. El zoon estd intimamente relacionado, o
asociado, con el thymés; en efecto, vive y se reproduce merced al impulso que este le
imprime. El thymds viene a ser algo asi como un élan, como un envion energético que
dinamiza y alerta el sistema corpdreo de las plantas, animales y minerales, dado que la
Naturaleza, la physis, es un enorme ser viviente, organico y organizado a la vez. La
tierra entera, los planetas y las lejanas estrellas gozan por igual de esa vitalidad que
dinamiza a todo el Kosmos, un conjunto sistémico  donde imperan el orden y la
belleza (de aqui, precisamente, deriva la voz cosmético). El thymés que anima a todo
cuanto existe posee un correspondiente en el orden humano. Es el alma o psyché, que
agrega a la doble gracia del movimiento y la sensibilidad la condicidon superior del
entendimiento y la capacidad para el ensueno y la fantasia, esto es, para la fabricacion de
las imagenes simbolicas. El alma humana es un aliento, un anima, como la llamaban los

romanos, la cual, de idéntico modo que la psyché, huye del cuerpo en el momento de la



muerte. Pero en la psyché humana el anima tiene un hermano gemelo, esto es, el
animus, el motor del pensamiento logico y del espiritu taxonomico.
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